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TASAVVUF UZERINE YAPILAN TEZLER - XVI

Diizen, ibrahim, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kdinat ve Insan, (Doktora Tezi),
Danisman: Tahsin Yazici, I.U. Edebiyat Fakiiltesi (Felsefe Boliimii), Is-
tanbul 1971, 250 s.

Haz.: Ali Tenik

Giris

[brahim Diizen tarafindan hazirlanan bu doktora calismasinin Giris boliimii,
Nesefi (6. 1282 veya 1300)’den s6z eden kaynaklar, Nesefi'nin hayati ve eserleri
hakkindaki bilgileri icermektedir. Yazarin arastirmasina gore Aziz Nesefi'nin
dogum ve 6liim tarihleri konusunda kesin bir tarihsel rakam ortaya koymamiz
s0z konusu degildir. Fakat arastirmacinin ulastig1 bilgiler, Nesefi'nin XIII. yiiz-
yilda yasadig gercegidir.

Bu ytizyil, tasavvuf diisiincesi ve olusumu agisinda 6nemli degisikliklerin,
yeniden yapilanmalarin meydana geldigi bir asirdir. Tasavvufi diistincenin, bu
ylizyilda ameli olmaktan ¢ikarak nazari bir sistem haline gelmis olmas ve felse-
fi bir diisiince niteligi kazanmis bulunmasidir. Bu yiizyildan énce Hallac-1
Mansur (6. 922) ve Aynii'l-Kudat Hemedani gibi bityiik mutasavviflarin etkisi-
ni kismen de olsa gézlemlemek miimkiindiir. Fakat XL ylizyilin sonuyla XIL
asrin baslangicinda bu hareketin daha yayginlasip sistemlestigi goze carpmak-
tadir. Iste Nesefi’de tasavvufi konulari genellikle felsefi bir tarzda ve nazari
/teorik olarak agiklamaya caligan XIIL ytlizyilin en biiyiik siifilerinden biridir.

Aragtirmacinin tespitine gore, gerek nicelik ve gerekse nitelik acisinda
onemli eserler veren Nesefi, kuskusuz ki XIII. yiizyilin en biiyiik miiellif ve
diisiiniirlerindendir. Onemli eserlere imza atmasina ragmen Nesefi, sohreti
mechul, degeri bilinmeyen bir insan olarak adeta bir kenara itilmis ve terk
edilmistir. “Tabakat ve Tezkire” yazarlarimn ilgisizligi veye ihmalkarhgs,
Nesefi'nin unutulmasina ve hayatinin mechul kalmasina neden olmustur. Or-
negin, Cami (6. 1492), Nafahatii'l-Uns adli eserinde Nesefi’den daha az taninan
mutasavviflar zikr ettigi halde, ondan s6z etmemesi biiyiik bir yanilgidir. Ya-
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zarin verdigi bilgiler 15181nda, pek bilinmeyen, fakat bilinmesi elzem olan bu
biiyiik mutasavvifin hayatin1 burada bir paragrafta olsa tanitmak yerinde ola-
caktir.

Miiellif biitiin eserlerinde, Aziz b. Muhammed en-Nesefi seklinde anilmakta-
dir. Nesefl, Maveratiinnehir'in Nesef (Nehsep) sehrinde dogmustur. Kendiside
Nesef sehrinde dogan diger alimler gibi “Aziz” lakabini almis, Nesef’e nisbesi
ile daha ziyade sohret bulmus ve Aziz Nesefi seklinde yad edilmistir. Nesefi,
once Nesef'ten Horasan’a gog eder, daha sonra Buhara da ikamet etmeye baslar
ve burada tasavvuf ve tip ilmi goriir. Ayn1 zamanda yasadig1 devirde tip il-
minde kendisinden soz ettiren bir bilim adamidir. Fakat o tasavvuf ilminde
karar kilar ve bu konuda 6nemli eserler verir. Buhara’min Mogollar tarafinda
siyasi nedenlerden dolay: yakilip yikilmasi Nesefi'yi de go¢ etmek zorunda
birakir. Nesefi'nin Buhara’dan go¢ etmesi, onun hayatinin bir doniim noktasin
teskil eder. Bu olaylardan sonra Nesefi'nin Horasanin sehirlerini dolastigy, ta-
savvufi gelenege uyarak peyderpey seyahatler yaptigi, devrin biiyiik alim ve
diisiiniirleri ile sohbet edip ders aldig1, onlarla karsilikl: fikir alisverisinde bu-
lundugu goze carpmaktadir. Nesefi'nin, ayrica seyahatleri esnasinda kitaplarim
da yazdig: rivayet edilmektedir. Ornegin, Insan-1 Kamil adli eserinin ilk kismuin
Buhara’da, ikinci kismini Hamii’'nin tiirbesinde Horasan’da, tiglincii kismini
Kirman’da, dordiincii, besinci, altinci ve yedinci boliimlerini da Siraz’da Hafif-i
Sirazi'nin tiirbesinde tamamladig1 goriilmektedir.

Her ne kadar Nesefi'nin hayatinin bazi dénemleri aydinlatilmamus ise de
onun kisiligi, fikir ve diistincesi hakkinda bize 151k tutan eserleri ok miktarda
kiitiiphanelerde, bilhassa Istanbul kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Nesefi
biitiin eserlerini Farsca ve sade bir dil ile “nesr-i miirsel” tarzinda yazmustir.
Din, irfani ve felsefi en 6nemli konulari sade bir ifade, gayet acik bir islup ve
kisa ciimlelerle dile getirme giiciinii gostermistir. Bu 6nemli sahsiyetin eserleri
sunlardir: Tenzil, el-Maksadii’l-Aksd, Beyanii't-Tenzil, Kesfii’l-Hakdik, Mendzilii'l-
Sairin, el-Mebde ve’l-Mead, Kesfii’s-Sirat, el-insanii’l-Kamil.

Birinci Bolim

Yazar bu boliimde, Nesefi'nin Allah anlayis1 1s181nda, Nesefi'nin bu konu hak-
kindaki diisiincelerini islemistir. Once Varlik( viictid) ana baslig altinda, varlik
problemi ve varolus bakimindan Allah, Varlik-Yokluk-Miimkinat ( A’yan-1
Sabite), Cevher-Suret ve Araz bakimindan Varlik (viicd), Varlik’'in ti¢ merha-
lesi ve iki formu konulari ile Allah’in sifatlar: ana bashig1 altinda ise, Ilahi isim-

ler vasitasiyla Allah tasavvuru, biitiin isimleri cem’eden isim Allah, Rahman ve
Rahim isimleri ele almip incelenmistir.
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Islam diinyasinda ¢ikan diisiince akimlarinin uzlasamadiklari, {izerinde en
¢ok tartistiklar1 konulardan birisi de Allah, Allah’in sifatlar1 ve tevhid mesele-
sidir. Bilhassa bu diisiince olusumlarinin Allah kavramim idrak metodlari,
cesitli tartisma ve fikir ayirimlarini adeta gerekli kilmistir. Bu konuda 6zellikle
mutasavviflar, kelamcilar ve felsefeciler arasinda cikan fikri tartismalar Islam
diisiincesini gesitli diisiince ekolleri ile kars1 karsiya getirmis ve bu diistincenin
evrensel bir karakter kazanmasina zemin hazirlamistir. her biri ayr1 bir metod
izlemigtir. Ornegin Islam felsefecileri ile kelamcilarin dayanagi akil/reason ve
istidlal/reasoning metodlar1 ise ciiz'iyattan/part kiilliyat'a/universial dogrudur.
Mutasavviflarin metodu da genel olarak kiilliyatan ciiz’iyata inmektedir.

Gazali (6.1111)'nin hakikati anlama konusunda felsefe ve mantig1 yetersiz
bulmasi, Allah’in ancak der(ini bir marifetle bilinecegi tezi, kendisinden sonra
gelen biitiin stifiler i¢in adeta bir mesned olarak kabul edilmis gibidir.

Gazali’den sonra Ibnii'l-Arabi (6.1240)de filozof ve kelamcilarin hakikate
ulasmak i¢in kullandiklar: akil ve istidlal/delil metodunu yermis, Hakk'in kesf
ve miisahade yoluyla anlasilabilecegini ortaya atmigtir. Ona gore kesf sahipleri
Hakk’1 her seyde miisahade ederler. Hakk’t yalmiz onlar idrak edebilir. Kesf
sahipleri, manevi zevk ve coskunlugu olan Kkisilerdir. Allah’t her seyde
miisahade ettikleri igin onlarin kalpleri, O’'nun biitiin suretlerini kapsayacak
genisliktedir

Aragtirmacinin tespitine gore Nesefi bu konuda, hemen hemen biitiin eser-
lerinde az ¢ok bu soruna deginmektedir. Nesefi'yi 6zellikle bu konudaki objek-
tif davranisi ile ¢agimizin felsefecilerine benzetmek miimkiindiir. Zira
Nesefi'ye gore hak ve hakikat bilinmeyen bir hedeftir. Bu hedefe ulasmak iste-
yen biitiin doktrinler esit seviyede “Hakk’tan” uzaktirlar; ¢linkii hepsinin me-
todu taklid ve istidlalden ibarettir. Tek basina hi¢bir kimse biitiin ilimleri kav-
rayamaz. Kainatta hem filozof, hem peygamber, hem de veli olacaktir. Bunlar-
dan her birinin ilmi ayr1 ayridir. Bir kimsenin hem peygamber, hem veli, hem
de filozof olmasina gerek yoktur.

Nesef’de diger mutasavviflar gibi, Hakka ulasmanin sézden ziyade hal ile
miimkiin olacagimin goriisiindedir. Dertini/igsel tecriibe ve hads/sezgi yolu
iledir. Nesefi, 6zellikle bu noktada zahir ulemasinin en hassas noktasina par-
mak basmis olur. Clinkii mutasavviflar bilhassa zahir ulemasini, deriini tecrii-
besizlikleri dolayisiyla eksik gormektedirler. Nesefi'ye gore deruni tecriibe ve
sezgi sahiplerinin en 6nemli gorevleri, biitiin ruhi melekelerini bir tek noktaya
yonelmeleridir. Bu da yalniz akilla miimkiin degildir. Akildan sonra ask lazim-
dir. Ask ve aklin rehberligi ile Hakk ve hakikat yolcusu, biitiin engelleri asar ve
Hakk’a kavusmanin seref ve zevkine ulasir.
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Aragtirmada Nesefi'nin “varlik/being” konusu hakkindaki diisiinceleri de
detayli bir sekilde agiklanmistir. Nesefi'ye gore viictid/being birdir ve o da Al-
lah’mn viicidudur. Allah’'in viicidundan bagka bir varlik olsaydi viicid baki-
mindan onun ortagi olmus olurdu. Halbuki biitiin akil sahipleri, Allah’in z1dds,
benzeri ve ortag1 olmadig1 konusunda ittifak halindedirler. Diger taraftan sayet
Allah’tan bagka bir varlik olsayds, iki viicid olmus olurdu. Bu iki viictd da
zorunlu olarak ya muttasil/bitisik ya da munfasil/ayr1 olacaklardi. Halbuki Al-
lah’in viictidu, herhangi bir seyle muttasil ya da munfasil degildir.

Nesefi, varolus/existence bakimindan Allah’1 sonsuz varlik nuruna benze-
mektedir. Nesefi'ye gore Allah’in varlig1 sonsuz ve smursiz bir nurdur. Bu nu-
run Oncesi ve sonu yoktur. Miirekkep/compound olmasi ve parcalanmasi dii-
siiniilemez, degismez ve yok olmaz. Bu nur “ehad-i hakiki”dir. Zatinda higbir
sekilde gokluk/plurality s6z konusu degildir.

Varolus, yani zat/God’s essence bakimindan Allah’t kavramak miimkiin
olmadig: igin genellikle vahdet-i viictidgular/unity of begin Allah icin zat de-
yimini kullanmazlar. Zira Allah igin zat deyimi kullanilacak olursa herhangi bir
anda ona noksanlik izafe edilebilir. Halbuki Allah daima miikemmeldir. Zat
deyimi Kur’an ve hadislerde de zikr edilmez. Onun i¢in vahdet ehli ¢ogu za-
man Allah igin vech/God’s face deyimini kullanurlar. Nesefi ayrica kelama ve
filozoflarinda varlik konusundaki diistincelerne karsilastirmali olarak yer verir.
Kelamcilara gore varlik/exitence ve yokluk/nonexitence arasinda herhangi bir
vasita yoktur. Bir sey ya vardir ya da yoktur. Ama sirf yokluk/adem-i mahz
miireccah/tercih edilen vasitasiyla var olabilir. Ya da var olan bir sey miireccah
vasitastyla yok olabilir. Kelamcilara gore iki viicid vardir; viiciid-u kadim,
viictd-u hadis. Filozoflara gore, varlik ve yokluk arasinda bir vasita vardir ki
oda mabhiyettir/quiddity. Mahiyet, varlik ve yokluktan baska bir seydir. Biitiin
esyanin mahiyetleri ezelidir. Bu mahiyetler 6nceden ilm-i ilahide mevcut idi;
¢iinkii ilm-i ildhide olmayan ve énceden takdir olunmayan bir seyin var olmasi
miimkiin degildir.

Vahdet-i viictidgulara gore ise viiclid ve adem arasinda higbir vasita yok-
tur. Bir sey ya vardir ya da yoktur. Ciinkii varlik ve yokluk paradoksaldir. Pa-
radoks i¢inde olan iki sey arasinda vasita olmaz. Varlik ve yoklukun bir arada
bulunmasi miimkiin degildir. Varlik ve yokluk, birbirinin zidd1 iki kavram ha-
linde diisiiniilemez; ¢linkii zitlik iki varlik arasinda olabilir.

Yazarin ortaya koydugu teze gore, Nesefi’ de viictid/being birdir. Hakikatte
Allah’m varhigindan bagka higbir varlik yoktur, olmasina da imkan yoktur.
Varolmasi itibariyle viicidun ziddi, benzeri ve ortag: diisiiniilemez. Ancak bu
viiciidun bir¢cok mertebeleri ve fertleri vardir. Viicidun ciiz’iyatinda herhangi
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bir eksilme veya azalma s6z konusu degildir; ¢iinkii bu viictidun fertlerinden,
tiir ve cinslerinden birinin eksilmesi veya fazlalasmas, viicidun da eksilip go-
galmasin gerektirir ki bu onun i¢in bir eksiklik olur. Halbuki viictid igin nok-
sanlik imkansizdir.

Yazarin tespitine gore, ayan-1 sabite/varlik-yokluk-miimkinat konusunda
Nesefi’de tipki Ibnii’l-Arabi gibi diisiinmektedir. Nesefi’ye gore ayan-1 sabite
ilk 6nce bilkuvve olarak vardir. Bu durumda ayan-1 sabite pak ve miicerreddir.
Sade ve renksizdir. Orada ayrilik, yorgunluk, genclik, ihtiyarlik ve 6liim yok-
tur. Biitiin zitlarin birlestigi yerdir. Bu alemde degiskenlik s6z konusu degildir.
Devamli emniyet ve huzur s6z konusudur. Yirtici kuslarla evcil kuslar, kurtile
kuzu bir arada yasamaktadir. Nemrud ile Ibrahim(s) baris halindedir. Esyanin
mabhiyetleri/ayan-1 sabite harici alemde varlik sahibi olmadan &nce kiil-
li/universal olup hicbir seye bagh degillerdir. Harici alemde taay-
ylin/determination ettikten sonra, yani bilkuvve halden bilfiil haline doniisme-
siyle mukayyed olurlar. Paradokslar ve hosnutsuzluklar, ayan-1sabitenin bilfiil
halindeki tezahiirleri ile baslamaktadr.

Nesefi’'ye gore viictid (Allah) birdir. Fakat bir olan bu viicid hem ezeli
hem hadis, hem evvel hem ahir, hem zahir/apparent hem batin/esoteric, hem
halik hem mahluk, hem sacid mesctid, hem alim hem malum, hem asik hem
ma’suktur. Allah’in biitiin sifatlarinda da durum aynidir. O'nun varlig: za-
t1/God’s essence, biitiin varliklar1 kapsamas: vechi/face, bu iki mertebenin kap-
sam1 ise O'nun nefs/soul mertebesidir. 1ahi nur biitiin varliklari ihata etmekte-
dir. Higbir varlik yoktur ki Allah zat ile onunla olmasin, ondan haberdar bu-
lunmasin. Iste nurun bu kusatic1 ve siimullii, Allah’in vechidir. O halde nereye
donersek donelim, hakikatte Allah’in vechine/God’s essence dogru yiiz ¢evir-
mis oluruz, nitekim Kur’anda da “nereye dénerseniz doniin Allah’in vechi ora-
dadir...” (2/115) buyurulmaktadir. Buna gore varlik alemi ilahi zatin gesitli se-
killerde goriinmesinden ibarettir. Nesefi, vech mertebesinin bu stimullii dolay1-
styla tipki Ibnii’l- Arabi gibi insan neye taparsa tapsin Allah’a tapiyor neticesini
gikariyor

Aragtirmacinin yaptig1 tespite gore, Nesefi’nin nazarinda biitiin varliklar,
ilahi hakikatin bir goriintiisiidiir. Bu goriintiilerin mecmuu/unity vechullahtir.
Yani varlik alemi Allah’in vechidir. Paradokslar, ihtilaflar, kotiiliikler...yani
biitiin isimler vech mertebesindedir. Vechin vech ile ittisali olsaydi, Ali'nin
bildigini Ahmet’'inde bilmesi gerekirdi. Halbuki durum bdyle degildir. O halde
vechin vech ile degil, zat ile ittisali olmas1 gerekir. Daha agik bir ifade ile vech
zatin goriintiisiidiir. Boyle olunca varlik aleminde mevc(id olan ilim, kudret vs.
gibi biitiin sifatlar, hakikatte ilahi zatin gortintiileridirler.
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Aragtirmacinin bu konuda elde ettigi veri bize su sonucu vermektedir;
Nesefi'ye gore, Allah zat yonii ile bilinmez, kavranmaz. Fakat vech yonii ile
onun hakkinda bir fikir sahibi olabiliriz. Onun i¢in vahdet-i viichd goriisiinii
benimseyen mutasavviflar, Allah icin, zat yerine genellikle vech kavramimi kul-
lanurlar. Nesefi nefs kavramimi da, ibnii’l-Arab?’ de oldugu gibi, biitiin varliklar
kapsayan viicid-u cami anlaminda kullanir, yani viicidun zat ve vech merte-
besini birden kapsamas1 anlaminda kullanmaktadir. Sonugta Nesefi'ye gore,
zat, vech ve nefs mertebeleri vardir ve var olacaktir. Fakat nefs ve vech de zatin
tecellisinden ibarettir.

Yazar, arastirmanin birinci boliimiin son kisminda Nesefi'nin Allah’in si1-
fatlar1 ve Allah, Rahman ve Rahim isimlere getirdigi yorumu ele almstir.
Nesefi'ye gore ilk cevher dahil, biitiin varliklar ilahi sifatlarin bir goriintiistidiir.
Her varlik kendine has bir eylem icra etmektedir. Higbiri bosuna yaratilmis
degildir. Varlik/being aleminde var olan hicbir esya digerinin isini gormez. Zira
her birinin yapacag1 gorev farkli farklidir ve biitiin bunlar ilahi sifatlarin hepsi-
nin zahir olmasi igindir. Varlik aleminde goriilen sifat ve suretlerin/form, bu
alemden tekrar bilkuvve haline doéniismesi ve aym sifat ve isimlerle, ikinci bir
varligin viicid bulmasi halinde, sonradan meydana gelen bu ikinci varlik ile ilk
varligin an1 olmaktadir. Fakat bu, tenastiih yolu ile degil tenasiib yoluyla olmak-
tadir. Zira bin defa bir denizden su ¢ikarilirsa, her defasinda ¢ikarilan su aym
sudur. Ama suyun bu ayniyeti tenasiib yoluyladir. Yoksa mahiyet ve hakikati
itibariyle her defasinda ¢ikarilan su ayr1 ayridir.

Nesef, ilahi isimleri iki yonde degerlendirir. O'na gore bu isimler, bir yon-
den Allah’1 tanimamiz i¢in bize rehberlik ederle; ¢iinkii zat1 ve sifatlari cihetiyle
Allah kavranmaz, mechuldur. Allah, ancak isimleri yoniinden kavranabilir.
Fakat diger yandan ilahi isimler, Allah"in hakikatini gizleyen bir perde mesabe-
sindedirler. Insanlarin ilahi hakikat konusunda tereddiide diisiip yanulmalari-
nin nedeni yine bu isimlerdir. Zira yeryiiziinde pek ¢ok kimse vardir ki, Al-
lah’in vech mertebesine tapiyor, boylece isimler 6tesindeki hakikati goremiyor,
isimlere aldaniyor ve onlar1 ilahi hakikat gibi anliyor. Isimler cokluk teskil et-
mektedirler. Halbuki ilahi hakikat bir buitiindiir, teker teker bu isimlerden her
biri Allah olmadig gibi bunlarin toplami da Allah degildir. Ama ilahi hakikat-
ten ayr1 degillerdir.

Aragtirmanin ortaya koydugu tespite gore, Nesefi, “Allah” ismini en basta
zikr edilmesi gereken bir isim oldugunu ve bundan daha yiice bir ismin olma-
digini ifade etmektedir. Yaratmalk, dirilik, bilmek, kudret ve irade Allah’in birer
sifatidir. GOk, yer, cemad, bitki ve diger biitiin suretler/form Allah'in birer sure-
tidir. “Allah” ismi ise biitiin bunlari cem’ eden bir isimdir. Iste “Allah’tan baska
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ilah yoktur” s6ziiniin Nesefi'ye gore, gercek anlami budur.

Nesefi’ye gore, Allah’in Rahman/Most compassionate ismi kainata varlik
bagislayan isimdir. Bu isim de Allah ismi kadar 6nemlidir. Ancak Rahman ismi
sadece Allah ile kainat arasindaki rabitay1 saglar. Yani zahir ile taalluku vardur.
Batin ile taalluku yoktur. Halbuki “Allah” ismi hem zahir hem de batini kap-
samaktadir.

Sonug olarak Nesefi bu konuda, Allah ismini, zat kavraminin sinonimi
olarak kabul eder. Rahman ismi ise Allah'in ilk tecellisidir ki Ibnii’l-Arabi buna
“feyz-i akdes” adim vermektedir. Rahman ismi, Allah’m vechidir. Vechin taay-
ylinleri isimlerden ibarettir ve bu isimler Rahman’in ismi, yani vech mertebesi-
nin arsidir. Vech mertebesi bu arsi, yani varlik alemini kusatmustir. Ciinkii isim-
ler vech mertebesindedir. Rahim/Most Merciful ismi ise nefs mertebesinin kar-
siligidir.. Ciinkii Nesefi’'ye gore nefs mertebesi, zat ile vech arasindaki mertebe-
leri kapsamaktadir.

Ikinci Boliim

Yazar bu boliimde, Nesefi'nin “insan” anlayisini ele almistir. Nesefi insanin
fizyolojik ve maddi yapis: iizerinde durduktan sonra, 6zellikle insanin ruh ve
karakter hali iizerinde genis bilgi vermektedir.

Nesefi'ye gore, insanin organizmasi, insani nefsle kemalini bulur. Bu orga-
nizmada dort unsur ve dort tabiat bir aradadir. Ruh-u nebati, ruh-u hayvani ve
ruh-u nefsani bakimindan insan ile hayvan arasinda bir fark yoktur. Ciinkii bu
giicler hem insanda hem hayvanda bulunmaktadir. Insan1 hayvanlardan ayiran
en onemli 6zellik, “ruh-u insani” veya insanin 6z hakikatidir. Ciinkii insan ile
hayvan arasindaki en 6nemli ayrilik, hayvamn, ciiz’i/part seyleri idrak etmesine
karsilik, insanin, hem ciiz’i/part ve hem de kiilli/universal hakikatleri idrak
edebilme yetenegine sahip olmasidir. Nesefi'ye gore ruh-u insani diridir, bilen-
dir, gorendir, isitendir. Fakat onun bilgisi, isitmesi, gormesi, diri olmasi, orga-
nizmada oldugu gibi ayr1 ayr1 yerlerde degildir. onun biitiin eylemleri 6zii ile-
dir. Temelde Nesefi'nin ruh-u insani hakkindaki diisiince ve ifadeleriyle ibn
Sina'nin “nefs-inatika” hakkindaki diisiince ve ifadeleri hemen hemen aynidir.
Zira Ibn Sina da, “nefs-i natika’nin taakkulu zatidir, alete muhtag degildir” de-
mektedir.

Nesefi'ye gore ruh-u insani’nin mahiyeti hakkinda hi¢bir kimse s6z sahibi
degildir. hatta peygambere ruhun ne oldugu soruldugu zaman kendisi cevap
vermekten ¢ekinmis ve Cebrail’in, Allah’tan bu konuda getirecegi emirlere ve
bilgilere muntazir kilmistir. Ona gore, insanin organizmasi bir alem ise bu ale-
min Rabbi ruhtur. Rabb nasil biitiin alemleri kapsiyorsa, ruh da insanin orga-
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nizmasini o sekilde kapsamustir. Insanin higbir organi ruhtan hali degildir. Fa-
kat hi¢bir organ da ruh degildir. Onun i¢in ruhun varliklara olan yakinlik ve
uzaklig: birdir. Birinden uzak veya digerine daha yakin degildir. Ruh, bizzat
cisimle beraberdir. Cismi, en ufak organina kadar kapsamis durumdadir. Fakat
bununla beraber ruhun yeri ve fonksiyonu ile cismin yeri ve fonksiyonu ayr1
ayridir. Cisim hi¢bir zaman ruh mertebesine ulasamaz. Sayet insanun bir orgaru
kirilir, yerinden koparilirsa, bundan &tiirti ruha higbir zarar gelmez. Hatta ci-
sim, delik desik olsa bile ruha gene de bir sey olmaz. Ciinkii cisim ve cismani
hareketler ruh mertebesine ulasmazlar.

Nesefi, ruhun cisimle olan ilgisini ayrica Allah’in kainatla olan ilgisine de
benzemektedir. Allah kainatla beraberdir. Kainatin hicbir zerresi yoktur ki Al-
lah hem zat hem de sifat ve fiilleri yoniiyle onunla birlikte olmasin. Kainata
nazarla, Allah ruh gibidir. Allah’a nazaran da kainat bir cisim gibidir.

Arastirmaci, Insanin kainat karsisindaki durumu konusunda da, Nesefi’nin
goriislerini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Nesefi’'ye gore, insanin 6nemi-
ni somut bir sekilde ortaya koymak icin onun biitiin kabiliyet ve 6zelliklerini
evrenle kagslastirmakta ve insanin kiigiik bir alem oldugunu giizel 6rneklerle ve
diistindiiriicii delillerle goziimiiziin 6niine sermektedir. Nesefi, insam “alem-i
sagir”/kiigiik alem/microcosmos olarak da tanimlamaktadir. Insandan bagka
biitiin yaratiklar biiyiik alemdir/alem-i kebirdir/macrocosmos. Kiigiik alem olan
insan, biiyiik alem olan kainatin bir 6rnegidir. Biiyiik alemde var olan biitiin
nesnelerin numuneleri kiiciik alemde vardir.

Biiyiik alemde meydana gelen olaylar ile kii¢iik alemde vuku bulan olaylar
birbirine benzemektedir. Ornegin Allah bir sey yaratmak istedigi zaman, onun
malumu olan o sey Once arstan, sonra kiirsiiden, daha sonra sabit gezegenler-
den, en sonunda da yildizlarin refakatinde, siifli aleme indirilir. Siifli alemin
padisahi olan tabiat, metafizik alemden gelen bu misafiri karsilamak i¢in, dort
unsurdan ona uygun olacak sekilde bir ara¢ hazirlar ki, bu alemi gezsin gorsiin.
Iste daha 6nce Allah’in malumu olan bu sey, varlik aleminde viictid bulunca
Allah'in fiili olmus oluyor. Kiigiik alem olan insan i¢inde ayni sey s6z konusu-
dur. Allah’in yerytiziindeki halifesi olan insan, akl1 ile bir seyi ortaya koymak
istedigi zaman, 6nce o seyin formu akilda, daha sonra insanin ars1 durumunda
olan ruh-u nefsanide, sonra kiirsii durumunda olan ruh-u hayvanide, en so-
nunda da organlar vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Iste ilk basamakta insanin
malumu olan nesne, son basamakta onun fiili olmus olur.

Nesefi'ye gore biitiin varliklar, Allah’in cemalini aksettiren birer aynadir.
Fakat bunlarin arasinda insan, ilahi cemali en giizel sekilde aksettiren varliktir.
Zira insan kainatin biitiin mertebelerinin toplamidir. Bu itibarla insan, bir yo6-
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niiyle Allah’in evidir/beytullah, sirat-1 miistakimdir, levh-i mahfuzdur, ars-1
azamdir. Biitiin bunlar, insanin sifatlaridir. ilim, hikmet, melek, ahiret, cennet,
peygamberlik, erenlik gibi seylerin hepsi insanin makamlaridir. Nesefi, insanin
ilk nlivesini, onun en agag1 mertebesi olarak kabul etmektedir. Allah'm zat1 da
en yiiksek basamagidir. Iste en yiiksek mertebe olan ilahi zat ile en asag1 mer-
tebe olan insanin zat1 arasinda kalan maddi ve manevi mertebe ve makamlarin
hepsi, insan igindir. Insan, en yiiksek makamdan en asag1 mertebeye niizul
eder. sonra en asag1 mertebeden, en yiiksek makama uruc eder.

Aragtirma bize Nesefi’'nin insanin niizul/descension ve urucu/ascension
hakkinda da genis bilgi vermektedir. Biitiin ruhlar, pak ve temiz bir fitrat {izere
yaratilmislardir. Bunlarin bu siifli aleme inislerinden amag kendi olgunluklarim
tamamlamak igindir. Sayet ruh, siifli aleme niizul etmeseydi ilk yaratilistaki
bilgileri ile kalacakt1. Boylece terakki edip ilim ve marifet sahibi olmas1 imkan-
siz olurdu. Rubh, sufli aleme indikten sonra, cisim vasitasiyla terakki etmeye ve
evreni hem kiilliyati/universal hem de ciiz’iyati/part itibariyle tanimaya basla-
d1. O halde ruhun niizul ve urucunun asil gayesi, insanin kendi kendini taru-
mast ve dolayisiyla da Rabbini tanimasidir.

Yazar, ikinci boliimiin son kisminda, Nesefi'nin dinamik insan diistincesi
1s1g1nda, insanin terbiye ve terakkisi/ siilitk konusunu islemektedir. Nesefi'nin
perspektifinde salik, genel anlamiyla Hakk ve hakikat yolcusu demektir. O,
ayn1 zamanda “sdlik” i¢in “muhakkik” lakabini da kullanmaktadir. Yani bu ke-
limenin zidd1 olan “mukallid” kelimesine baktigimiz zaman anlaml bir kulla-
nimdir. Cogu zaman da, Ibnii’l-Arabi'nin salik kavrami i¢in kullandig1 “fakir”
teriminin Farsca karsilig1 olan “dervis” kavramini kullanmaktadir.

Nesefi'ye gore siiltik/traning and formation, yol almak anlamina gelir. Bu
yolculuk ister maddi alemde, ister ruhlar aleminde olsun her iki yonde de yol-
culuk vardir. Nesefi'ye gore siiliik, yalniz insanlara mahsus bir fenomen degil-
dir. Varlik aleminin biitiin fertleri siiliktadir. Her varlik, kendi mahiyeti-
ne/quiddity ermek i¢in, hareket halindedir. Ciinkii bir seyin mahiyeti ayn za-
manda o seyin kemali demektir. Insanin kemal derecesi, biitiin varligin kemali-
dir. Bagka bir ifade ile varligin asil gayesi insan derecesine ulagmaktir. Insanin
nihayeti ise “bulig”/olgunluk kavrami ile tanimlanir. Yalniz Nesefi, insanin
seyrinin akil ve ruh-u insani araciligiyla yaptigini, fakat insanda baska varlikla-
r1 mitkemmellige ulastiran yegane seyin ask oldugunu sdylemektedir; ¢iinkii
cemaddan hayvana varincaya kadar, her seyin 6zii, cevheri agktir. Varlik ale-
minin her zerresi agk ile mest olmus vaziyettedir. Eger ask olmasaydi evren
hareket etmezdi ve canli bir sey olmazdi. Varlik aleminin biitiin bireyleri kendi-
lerine asiktirlar. Kendilerini olduklar: gibi gérmek isterler.
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Neseft'ye gore salik, ilk 6nce kendini taniyrp miitkemmellestirdikten sonra
ancak ilahi alemden haberdar olabilir. Onun igin siiliikun baslangi¢ noktasi,
insanin kendisidir. Insan ilk 6nce kendini, tedrici bir sekilde olgunlastirdiktan
sonra, metafizik aleme dogru yonelmelidir. Kendini her yonden tamamlayan
bir insan, hem metafizik alemin hakikatlerinden haberdar olur, hem bagkalarin
da bu aleme dogru yoneltme giicii kendisinde olusur. Yani yeryiiziinde Al-
lah’mn halifesi olmus olur. Fakat kendini her yonden tamamlamayan bir kimse-
nin, baskalarini terbiye edip onlar1 olgunlastirmaya ve kendi maneviniifuzuna
almaya kalkismas: abestir.

Arastirma, Nesefi diislincesi hakkinda, bize bazi konulara da, alisanin di-
sinda bilgiler vermektedir. Nesefi, insanin deruni marifeti/gnosis diginda kalan
ve kulak yoluyla, yani isitilerek 6grenilen, bir insanin bos kalan kendi kuyusu-
na, bagkalarinin kuyusundan su ¢ekip doldurmasina benzetir. Onun icin salik,
her seyden 6nce kendi i¢indeki su mahzenini bulmaya ¢alismalidir. Yani deru-
ni/internal marifet sahibi olmalidir. Zira insanin kendi igindeki su mahzeni tip-
k1 bir pinar bas gibidir. Ondan ne kadar su alinirsa alinsin hi¢bir zaman eksil-
mez. Ne kadar kalirsa kalsin, kokusmaz. Aksine giin gegince daha da berrakla-
SIT.

Nesefi'ye gore salikin asil hedefi, kendini mitkemmellestirmektir. Zira ona
gore, insan kendini mitkemmel kilar ve kendi kemaline erebilirse hem maddji,
hem de metafizik alemin gergeklerine asina olabilir. Ayrica, ilim, hik-
met/wisdom, giizel ahlak sahibi olmak gibi 6zellik ve sifatlar da insanin birer
mertebesi olduguna gore, kendi kemaline ulasan bir insan bunlar1 da elde etmis
olur. Kisacasi Nesefi'nin perspektifinde insanin kendi kemal mertebesi,
siillikun biitiin mertebelerini kapsamaktadir. Saliki, asil hedefine ulastiran sey,
onun kendi ruhudur. Zira ona gore ruh, bir nurdur. Bu nurun cesitli isimleri
vardir. Bazilar1 buna ruh, bazilari nefs ve bazilar1 da kalp demislerdir. Fakat
biitiin bunlar izafidir. Hepsi ayn seye delalet etmektedir.

Nesefi, her ne kadar Hakk’a ulasmak i¢in, zahiri ilimlerin, bir 6n bilgi ola-
rak kabul edilip, 6grenilmesi gerekliligine inantyorsa da aslinda insanin bizzat
kendi benliginden ¢ikan deruni marifeti, ona tercih etmekte ve aralarindaki
farklari giizel 6rneklerle agiklamaktadir. Ona gore, z"hiri ilimlerle ugrasanlarin
gorevi, her giin bir beyaz kagidi karalamak, yani bir sey 6grenmektir. Deruni
marifet sahiplerinin isi de her giin bildiklerinin bir kismini unutmak ve kalple-
rini parlatmaktir.

Arastirmacinin tespitine gore, Nesefi’nin salikin bilmesi icin illeri stirdiigii
ilkelerde 6nemlidir. Onun nazarinda dokuz seyi bilmek salik i¢in zorunludur.
Sayet bu dokuz ilke bilinip yerine getirilirse o0 zaman onun bilgi derecesi “il-
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A1

me’l-yakin” den “ayne’l- yakin
sunlardir: diinyay1 ve diinya islerini bilmek, ahiret ve ahiretle ilgili seyleri bil-

mertebesine ulasir. Bilinmesi zorunlu dokuz ilke

mek, 6liim ve liimiin hikmetini bilmek, seytani ve seytani isleri teshis edebil-
mek, melekleri ve meleklerin gorevlerini bilmek, peygamberleri ve peygamber-
lerin s6zlerini bilmek, evliyay1 ve evliyanin sdzlerinin hakikatini bilmek, ken-
dini tanimak, Allah’1 tanimak ve bilmek. Sonug itibariyle saliki yolundan aliko-
yan engellerin ortadan kaldirilmasi, namaz kilmak i¢in abdest almaya benzer, o
halde nasil ki abdetsiz namaz kilmak miimkiin degilse, engeller de ortadan
kalkmadikga salikin makam sahibi olmas: miimkiin degildir.

Nesefi'ye gore, gercek anlamda siiliik, Hakk'1 talep etmek ve O'nu sevmek-
tir. O halde salik bir anlamiyla da taliptir. Talibin yalmiz hankahta ve tekkede
olmasina gerek yoktur. Hakk ve hakikat yolcusu, hankahta da, kilisede de ve
taht lizerinde de olmasi miimkiindiir. Hakk'1 isteyen ve seven herkes saliktir.

Yazar, Nesefi'nin “uruc”/ascension konusundaki goriislerini de detayli bir
sekilde iglemistir. Mutasavviflar, tabii 6liimden 6nce, 6zellikle “mevt-i iradi”,
yani insanin kendi cismani/maddiistek ve arzularini yok etmesi/terbiye etmesi
konusu iizerinde durmuslardir. Ciinkii insani, Hakk’a ulagmaktan engelleyen
en 6nemli sey onun maddi kuvvetleridir. igte mutasavviflara gore, urug; salik,
sthhatli ve uyanik iken ruhunun, maddi isteklerden vazge¢mesi ve 6liimden
sonra kendisine kegfedilecek halleri, bu sayede hayatta iken mdiisahe-
de/observation etmesidir. Stfiler bu yiikselisin énemli basamag: olarak vec-
di/ecstasy gormiislerdir.

Nesefi de vecdi, kalbin metafizik alemi idrak etmesi seklinde tanimlar. Ona
gore, basiretin metafizik alemini ilk miisahede an1 vecddir. Kesf ise, vecdin
artmasi sonucunda metafizik alemin daha belirgin olarak goriinmesidir. Mari-
fet, kesfin artmasi sonucunda meydana gelen aciklik ve aydinliktir. Miisahede,
marifetin artmasi neticesidir. fyan (muayyene)/determination, stifinin biitiin
engelleri asmasi sonucunda ruhun maddi istek ve arzulardan/masivadan kur-
tulmasi nicelligidir.

Neseft'ye gore, salik, temkin/yiice makamina ulasincaya kadar hiirriyetine
kavusamaz. Zira salih, telvin/renk makaminda iken sehvet ve gazabin esiri
olup aciz durumdadir. Temkin makamina ulastiktan sonra ancak gazap ve seh-
vetin etkisinden kurtulabilir. Ancak salikin kendi inniyetini yok edip Hakk"1
ispat etmek mertebesi olan, temkin makamina ulasmasi ve bdylece ilahi
alem/alem-i ceberfit ile dogrudan dogruya temas kurabilmesi i¢in yalmiz akil
yeterli degildir. Ona gore duyu organlari, insanin ancak maddi/mahsus aleme
muttali olmasini saglayabilir. Akil da insani en fazla ruhlar alemine/alem-i me-
lek{it/nomenal cosmos ulagtirir. Gerek akil gerekse duyu organlarmin, ilahi
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alemi etkileme giigleri yoktur. Insani, hiisn-ii mutlaka, kendi ilahi kaynagimna
ulastiracak yegane yol asktir.

Arastirmacinin tezinin 1s1gimda Nesefi, agk/love konusunda bize aydinlatici
bilgiler vermektedir. Ona gore, ask, hicbir sekilde ortakliga tahammidil etme-
mektedir. Onun i¢in 4s181n, kendi gonliinii ma’suk i¢in bosaltmasi, sadece aska
hasretmesi ve asktan bagka biitiin isteklerden temizlemesi gerekir. Esasen agkin
kendisi de insanin i¢ diinyasini kendinden bagka diger biitiin isteklerden temiz-
lemektir.

Nesefi, agk ile akilin s{ifi tizerindeki etkilerini de incelemektedir. Agki nu-
ra, akli da nara/atese benzetmektedir. Aklin aydinlig1 her ne kadar dakik ve
uzag1 goriiyorsa da askin atesi, daha dakik ve daha fazla uzag gorebilir. Aklin
aydmhgy, agkin atesiyle birlikte hareket etmezse tek basia gondil evini aydinla-
tamaz. Ne vakit aklin nuru askin atesi ile birlesince o zaman goniil saray1, tam
anlamiyla aydimhga kavusur. Buna gore, Hakk’a ulasmak ve ilahi hakikati kav-
ramak i¢in, bir dereceye kadar aklin rehberligi sarttir. Akil, bizi maddi alemin
smirindan ¢ikarip manevi ve ulvi alemin sinirina kadar gotiire bilir. Fakat on-
dan Gteye gidemez. Bundan sonra askin rehberligine ihtiyag var. Zira bizi ilahi
aleme ulastiran tek arag asktir. Askin yikiciligy, bir anlamda yapiciliktir. Clinkii
askin atesi, insanun putlarini, onu hakikatlerden alikoyan masivay1 yok eder.
Boylece onu temizler. Askin atesi, insani, ayrimciliktan ve gesitli sekillerden
alip tevhide ve gercek istikrara, cokluktan, sirkten kurtarip birlige gotiiren bir
glictiir. Akil insana varlik kazandirirken, ask ise insanin varligini ortadan kal-
dirir. Insan varligryla kaldigi siirece birligin gerceklesmesi miimkiin degildir.
ikilik devam eder. Biri Allah’m varlig1, digeri de insanin varligidir. Hedef birlik
ise, birlige ulasmak i¢in de ask gereklidir.

Ask, akilla birlesince salikin biitiin yonleri ve renkleri yanar. Agk, onu tek
bir renk ve bir tek kible sahibi yapar. Ask ve aklin birligi, vahdet makaminin
smiridir. Bu makamdan sonra sa’y ve gayretin yeri yoktur. Artik ilahi verginin
zamanidir. Riyazet ve miicahade sona ermis, Hakk’t miisahede etme zamarm
gelmigtir. Allah1 talep etme ve O'nu arayip bulma arzusu ortadan kalkmus,
¢linkii Allah zahir olmustur.

Neseft'ye gore, asktan baska, saliki nifaktan kurtarip birlige siiriikleyen
Hakk ile salik arasindaki perdeleri, insanin kotii aligkinliklarini ortadan kaldi-
ran, insanu siifli alemden ulvi aleme yiikselten en 6nemli araclardan birisi de
miisiki ve semadir. Nesefi’nin anlatimiyla miisiki yagmura, insanlar da bitkile-
re benzemektedir. Nasil ki her bitki, kabiliyeti ve 6zellikleri oraninda yagmur-
dan yararlanip, canliligini koruyorsa, insanlar da tipki bunun gibi, yetenekleri
nispetinde ancak miisiki ve semadan faydalana bilirler.
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Aragtirma, Nesefi'nin insanin olgunlugu konusuna getirdigi yorum hak-
kinda da okuyucusuna genis bilgi vermektedir. Insanin, manevi yonde ilerleyip
ylikselmesinin sonsuzlugu iki 6nemli nedene baglidir. Bunlardan birincisi, in-
sanin dogustan beraberinde getirdigi maddi ve manevi gelisme ve ilerleme
istegi, ikincisi de, Hakk’a nispetle insan bilgisinin ve manevi makamlarinin
nisbi/goreli ve izafi/goreceli olusudur. Nesefl, insan bilgisinin nisbi ve izafi ol-
masi sebebiyle, ilahi zat ve sifatlarin kavranmasinin imkansiz oldugunu ileriye
stirmekte ve kemalin en iist derecesinin, insanin kendi aczini idrak etmesi ol-
dugunu ifade etmektedir.

Insanin ikinci kemal derecesi hiirriyettir. Nesefi’ye gore hiirriyet, salikin,
maddi manevi biitiin baglardan siyrilmasidir. Ona gore hiirriyet ile riza merte-
besi birdir. Razi olan ancak 6zgiir olabilir. Raz1 olmayan heniiz esaret bagindan
kurtulamamistir ve huzur i¢cinde degildir. O halde riza mertebesi demek, insa-
nin maddi ve manevi biitiin baglardan kurtulmasi ve boylece 6zgiir olmasi
demektir. Nesefi'nin perspektifinde olgunluk makamu, hiirriyet makamindan
oncedir. Ilmin mahiyetine vakif olmus ve nihayetine ermis, hiirriyet bakimin-
dan bilgin ile cahil arasinda bir fark olmadigini anlamis olan insan ancak hiir
olabilir. Nesefi'ye gore bireyin hiirriyetini engelleyen en 6nemli faktor, tamah-
karlik ve ihtirastir. Bu ylizden tamahkarlik ve siddetli ihtirasa sebep olan ilim
ve cehalettin her ikisi de ona gore insanin bir nevi cehennemi ve azabidir.

Nesefi, nebi ve veli karsilastirmas1 yapmaktadir. Peygamberin asil gorevi,
halkin arasindaki fesad1 ortadan kaldirmaktir. Velinin asil gorevi ise, sirki orta-
dan kaldirmaktir. Onun i¢in peygamber, ilahi hiik{imleri ortaya koyan kimse-
dir. Veliler ise kasiftirler, yani ilah1 hiikiimlerin hakikatini kesfetmektedirler. O
halde veliler, peygamberlerin halka bildirdikleri ilahi emirlerin yorumcularidir-
lar. Ona gore peygamber hicabin vazi'dir, veli ise hicabin kasifidir.

Nesefi, bilgi bakiminda da veli, nebi ve filozofu degerlendirir. Ona gore
gerek filozof gerekse peygamber ve veli temizlik bakiminda aymidir. Ancak
peygamberlerin bilgisi ile filozof ve velinin bilgisi ayr1 ayridir. flimler nisbi
oldugu icin, hicbir kimse biitiin ilimleri kavrayamaz. Diinyada hem filozof hem
peygamber ve hem de velinin bulunmasi tabiidir. Yalniz peygamberler ve filo-
zoflar, gorevleri geregi sebepler diinyasindadirlar. Halbuki evliyanin sebepler
diinyasi ile ilgisi yoktur.

Yazar, Nesefi’'nin hayat ve 6liim/me’ad konusundaki goriislerini de acitk
bir sekilde okuyucuya sunmaktadir. Nesefi’'ye gore hayat, insanin suurlu ve
idrak sahibi olmasidir. Oliim ise suursuzluk ve idraksizliktir. Nesefi hayati,
insanin bilgililik derecesine baglar. Bilgi derecesine gore insanin hayat tarzi da
degismektedir. Diger taraftan insanin iman derecesi de, bilgisi nispetindedir.
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Bir insanin, hakkiyla Allah’in birligini idrak edip O’'na inanmasi, onun, bilgi
bakimindan, filozof derecesinde olmas: demektir. Ona gore, bilgisi filozof dere-
cesinden asag1 olanlar miimin degil, miisliimandr.

Aragtirmacinin verdigi bilgiye gore, Nesefi, insan-1 Kadmil ve Allah-insan
iliskileri konusunda da bilgiler vermektedir. Nesefi bu konuda Hallac'in “ene’l-
Hakk” soziinde hareketle insan-1 kamil’i aciklamaya ¢alisir. Ona gore, Hakk
yolcusu, kendini biitiin beseri kétiiliiklerden, fena ve ¢irkin sifatlardan aklandi-
r1p giizel sifatlarla donandiktan sonra, artik ilahi nur ile bu nuru aksettiren seyi,
birbirinden fark edemez duruma gelir. Tipki billurdan yapilmis bir kadehe d6-
kiilen berrak ve saf sarap gibi, nasil ki sarap billtir kadehten, kadeh de saraptan
fark edilemiyorsa, salik de Hakk'in nurunu aksettiren 6z benliginden artik ayirt
edemez. Ibnii’l- Arabi’de, insan-1 kamili, Hakk’m sirrim kesf eden varlik olarak
goriir. Ona gore insan-1 kamil, hem yaratiligin hem de varli§in gayesidir. Zira
ilahi irade onun araciligiyla tahakkuk edebilir. Eger insan-1 kdmil olmasayd1
Allah bilinmezdi.

Insan-1 kamil, varligin en son mertebesi ve en mitkemmel suretidir. Insan-1
kamil demek, dogru diisiinen, dogru davranan,, bilgin ve giizel ahlak sahibi
kimsedir. Insan-1 kdmilin miiteaddid isimleri bulunmaktadir. Fakat onun biitiin
isimleri, Nesefi'ye gore nisbi ve izafidir. Evreni bir insana benzetirsek, insan-1
kamil, bu insanin kalbi durumundadir. Insan kalpsiz yasayamayacagina gore
kainatin da insan-1 kAmilden hali olmasina olanak yoktur. Insan-1 kamil, ma-
demki evrenin biitiin hakikatlarini kapsamaktadir o halde kainatin biitiin
hakikatlarina vakiftir. Onun i¢in biitiin varliklar hem suret/form hem mana
yoniinden insan-1 kamilin nazargahidir.

Uciincii B6lim

Yazar bu boliimde, Nesefi’'nin bakis agistyla kainatin/universe-cocmos yaratilist
meselesi ana baglig1 altinda, kdinatin mertebelerini, ti¢ alem konusunu ve vah-
det-i viiclid meselesini incelemistir.

Nesefi, kainatin var olusunu iki yénden agiklar. Bir taraftan vahdet-i viicGid
ekoliine mensup mutasavviflarin, evrenin yaratilis ile ilgili diisiincelerine bagh
kalmak suretiyle yaratilis1 “ilahi sevgi”/ask ile aciklarken, diger taraftan evre-
nin mertebelerini/sisile-i meratib-i mevcudat ele alirken 6zellikle Islam diisii-
niirlerinden ibn Sina ve Farabi'nin goriislerine benzer gsekilde
varolusu/exitence, ilahi diisiince/ilahi taakkul ile aciklamaya ¢alismaktadir.

Nesefi'ye gore hakiki varlik yalniz Allah’a mahsustur. Cevher/substance ve
arazlardan/symptom meydana gelen evren ise, ilahi varligin suretleri, gesitli
goriintiileridir. Evreni meydana getiren, araz ve cevherler, her an degistigi icin
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kainatta her an degismektedir. Iste evrenin bu ani degisikliklerine her an yeni-
den var olmak/halk-1 cedid denmektedir.

Nesefi'nin diisiincesinde, Allah'in varlig1 6ncesiz oldugu icin yeniden var
olmasi diistiniilmeyecegi gibi ebedi olmasi cihetiyle de yok olmasi tasavvur
dahi edilemez. Allah batin itibariyle birdir, fakat zahir yoniiyle ¢coktur. Baska
bir ifadeyle Allah, hakikat itibariyle bir, tecellileri yoniiyle de coktur. Tlahi tecel-
li ise sonsuzdur ve bu tecellide higbir tekrar yoktur. Bundan dolay1 Nesefi'nin
nazarinda birlik/vahdet esastir. Cokluk dedigimiz sey, hakikatte birligin bir
goriintiisiidiir. O halde evrenilleti ve sebebi dolayisiyla kadim, zaman itibariy-
le hadistir.

Aragtirmaci, Nesefi’nin “Allah gizli bir hazine idi”/“kenz-i mahfi” s6ziine
getirdigi yorumunu da, bize a¢ik bir sekilde sunmaktadir. Allah gizli bir hazine
idi, kendini ve en giizel isimlerini/esma-i hiinsa oldugu gibi miisahede etmeyi
istedi, sevdi, bundan dolay fiili sifatlara biiriinerek tecelli etti. i@te Hakk’in bu
tecellisi vasitasiyla bir hazine gibi kapali ve bilinmeyen sifat ve isimleri, agiga
cikts, boylece Allah, kendi cemalini, isim ve sifatlarini oldugu gibi miisahede
etti. Oyle ise kainatin varhigy, ilahi sevgi/agk, bagka bir ifade ile Allah’in gerek
kendini ve gerekse kainata olan sevgisi ile agiklanabilir. Nesefi, ayrica Allah'm
varligini nura, varlik aleminin her ferdini de bu nuru yayan bir pencereye ben-
zemektedir. Bu nur, kendi zatina agiktir ve bu nur kendi cemalini ancak bu
pencereler aracilifiyla seyredebilir. Onun i¢in evren, Allah’in cemalini aksetti-
ren bir aynadir. Allah, bu ayna araciligryla kendi cemalini miisahede etmekte-
dir.

Nesefi. [lahi varlig1 iki yonde degerlendirir. Bunlardan biri kiilli/universal,
digeri de cli'zidir/part. Ciizlerde ¢okluk/plurality vardir. Kiill de ise vah-
det/unity vardir. Ciizlerde ilk 6nce, noksanlik, sonra kemal, kiill de ise, daima
kemal s6z konusudur. Onun i¢in ilahi varligin goriintiisii olan kainat ve kaina-
tin biitlin fertleri, bir seyr i¢cinde olup, devamli olarak tekamiil etmektedirler.

Arastirma, Nesefi'nin, kdinatin mertebeleri hakkindaki anlayisina da agik-
lik getirmektedir. Nesefi’ye gore varligin, Allah’tan sadir olma niceligi, giines
ile glinesin 1sinlarina benzetilebilir. Bizim esyayi, akillar, nefsler, gezegenler,
yildizlar, tabiat ve unsurlar diye cesitli sekilde siniflandirmamizdaki 6ncelik ve
sonralik digsal bir gercek ifade etmemektedir. Bu tamamen zihinsel bir sinif-
landirmadir. Buradaki 6ncelik ve sonralik yaklagimi zamanla ilgili bir ayirim
degil, mertebe ve derece ile ilgili bir durumdur. Nesefi, kainatin mertebelerini
islam filozoflarmnin bu konudaki goriislerine paralel bir sekilde agiklamaktadir.
Ancak, genellikle filozoflarin kainatin mertebeleri hakkindaki diistincelerini
begenmez. Onun bu konudaki asil diisiincesi, akilli olan varliklarin ilk akildan,
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mahsus olan varliklarin ise ilk felekten/sema, gerek ilk akil gerekse ilk felekin
de ceberfit aleminden ¢ikmis olmasidir ki o, goriisii peygamberlere atfetmekte
ve peygamberlerin bu goriisiinii filozoflarin sudur goriisiine tercih etmektedir.
Aslinda Nesefi'nin kainatin var olusu hakkindaki diisiincesi, ana hatlariyla
vahdet-i viiclid ekoliine mensup mutasavviflarin diisiincelerine benzemektedir.
Zira ona gore viichid bir dairedir, bu daireden sadir olan her sey yine ona déne-
cektir.

Mutasavviflarin kainati ve kainatin nesnelerini bes mertebe, yani
“hazaratii’l-hamse”ile agiklamalarina karsilik Nesefl, {ic mertebe, yani maddi
alem, ruhlar alemi ve ilahi alem ile izah etmektedir. Nesefi bu ii¢ kavram ile
kainatin hakikatini ve ayn1 zamanda kainat-Allah iligkilerini, biitiin detaylary-
la incelemistir.

Nesefi'ye gore kainat, cevher ve arazlardan meydana gelmistir. Kainat
once iki kisma ayirmaktadir; birincisi, alem-i miilk/maddi alem, ikincisi alem-i
melekt veya alem-i makuldur. Miilk alemine verilen biitiin isimlerin ifade
ettigi bir tek anlam vardir ki o da i¢inde yasadigimiz maddi alemdir. Mele-
kiit/nomenal cosmos alemine verilen isimlerin hepsi de ayni sekilde ruhlar
alemine isaret etmektedirler.

Nesefi, bu iki alemden farkli olarak bir de ceberfit/cebr veya ilahi alemin-
den soz etmektedir. Ona gore ceberfit/absolte cosmos alemi, miilk ve melekiit
alemine benzememektedir. Ciinkii bu alemin digsal bir varlig1 yoktur. Fakat bu
ii¢ alem, hepsi birden ilahi alemdir. Ciinkii bu {i¢ alem birliktedir. Birbirlerin-
den ayr1 degillerdir. Ceberfit alemi, miilk ve melekfit aleminin 6zii, cevheri ve
hakikatidir. Miilk/phenomenal cosmos ve melekiit alemi ise ceberfit aleminin
vechi, goriintiisiidiir. Buna gore ceberfit alemi, miilk ve melekfit aleminin bas-
langic noktasidir. Miilk ve melekiit alemi ise ceberfit aleminin nihayetidir.

Nesefi'ye gore, miilk ve melekit, varlik alemidir. Ceberfit alemi ise yokluk
alemidir. Ancak yokluktaki amaci, mahiyetler aleminden bagka bir sey degildir.
Buradaki yokluk ifadesi, esyanin varlik aleminden taayyiin/asikar etmemesi
anlamindadir yoksa Nesfi'nin terminolojisinde “yoklugun” anlami yoktur. Bir
sey ya vardir ya da yoktur. Var olan yok olmaz, yok olan da var olmaz. Ona
gore varlik alemindeki her seyin 6zii, yokluk alemindedir. Yokluk aleminde
madum/yok olan her seyin vechi ise varlik alemindedir. Fakat yokluk alemi ile
varlik alemi birbirine kenetlenmis iki alemdir. Yokluk alemi icmal, varlik alemi
ise tafsil alemidir. Biri 6zet olarak vardir, digeri de mufassal/ayrintili olarak
vardir.

Ceberfit alemi 6zet halinde bulunan Allah’in kitabidir. Miilk/fenomen ve
melekit alemi de Allah’in kitabidir. Fakat Allah'in bu kitab1 mufassal olarak
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vardir. Ozet halinde bulunan kitap, zat mertebesinde, mufassal olarak bulunan
kitap da vech mertebesindedir. Miilk ve melekfit alemi de isimlerin mahzari
olup vech mertebesindedir. Her {i¢ alem de Allah’in fiilleri oldugu igin, {ligii
birden Allah’in nefs mertebesinde olmaktadir.

Yazar, Nesefi'nin isledigi, “kainatin/cosmos Allah ile olan irtibat1 konu-
su”na da agiklik getirmektedir. Nesefi, {i¢ alemin/miilk, melekt, cebertit birbir-
leri ile olan iligkisini, “ma’iyyet” /birliktelik kavramu ile agiklamaktadir. Ug ale-
min birlikte/ma’iyyet olmasi kesafet/perdelemek ve letafetleri itibariyle birbirle-
rine etki edip, ihata etmeleridir. Miilk aleminin biitiin varliklari, etki derecesine
gore, birbirlerini kusatmaktadirlar. Toprag: su. Suyu hava, havay1 da ates ve
151k kugsatmaktadir. Miilk aleminin biitiin varliklari da ruhlar alemi tarafindan
ihata edilmigtir. Ceber(it alemi de hem miilk, hem de melek{t alemini etkisi
altina almis durumdadir. Tiim olarak , evrenin Allah ile iliskisini tayin eden
“ma’iyyet” kavramina verilecek en giizel 6rnek ise Nesefi’ye gore insandir.

Insanin ruhu/spirit, bizzat cisim /body ile bulunmaktadir. Cismin higbir
zerresi yoktur ki ruh onunla birlikte olmasin ve onu kusatmasin. Fakat bununla
birlikte cismin mekani ile ruhun mekani ayr1 ayridir. Cismin ruh makamina
ulagmasi miimkiin degildir. Insanin bedeninden bir parca koparilsa ruh yine
yerinde durur. Hatta beden, eger parca pargca olsa bile ruha hig bir sey olmaz.
Zira beden ve bedensel eylem ve hareketlerin bulundugu mekana ulasamazlar.
O halde ruh, bedenle beraberdir. Cismin iginde degildir. Iste Nesefi'ye gore
hululciilerin yanildiklar asil nokta burasidir. Onlar Allah’in her seyle birlikte
oldugunu soyleyecekleri yerde, Allah'in, her seyin i¢inde oldugunu ileri siir-
mektedirler. Halbuki bir seyin bagka bir sey iginde olmasi ile o seyle birlikte
bulunmas: arasinda biiytik bir fark vardar.

Allah, miilk, melekit ve ceberfit aleminin her zerresi ile birliktedir. Bu ti¢
alemin her zerresini kusatmistir. Dolayisiyla hepsinden haberdardir. Allah’in
her seyi kusatmasi hem zat1 hem de ilmi yoniiyledir. Kur’an’daki: “Allah her
seyi ilmi ile kusatmistir” (65/12) ayet-i kerimesi de Allah’in esyay1 ilmi ile ku-
sattigini ifade etmektedir. Nesefi, kainat1 Allah'in varligina en biiyiik kanit teg-
kil etmesi bakimindan onu, Kur’an’a benzetmektedir. Bu boliimii arastirmaci-
nin Nesefi’den direkt olarak alint1 yaptig1 su anlamli s6zle bitirelim: “Kainat
Allah’in kitabidir. Evrenin her cismi Kur’an’in bir suresi, bir nevi Kur’an’in bir
ayeti, her bireyi Kur’an'in bir harfi, gece ve giindiiziin degisikligi ise bu ilahi
kitabin irabidir”

Arastirmac tiglincii boliimiin sonunda, Nesefi'nin vahdet-i viictid/unity of
being diisiincesini degerlendirmistir. Vahdet-i viictid diistincesi kisaca hatirla-
nirsa, bu sistem biitlinliik arz eden bir sistemdir. Bu sistemin i¢inde, Allah, kai-
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nat ve insanin birlikte degerlendirilmesi gerekir. Zira vahdet-i viic(id felsefesine
gore Allah, kainat ve insan birbirlerinden ayr varliklar degildir. Vahdet-i
viicid bir biitiin olarak diistiniildiigiinde kainat ve insan bu biitiiniin ciizle-
ri/part sayilirlar. Bir biitiinii parcalarina ayirarak teker teker bu parcalari ince-
lemek ve boylece onun hakkinda son hitkmii vermek, mantiksal kurallar agi-
sindan dogru ise de birlik olusturan biitiiniin parcalar1 hakkinda ayr1 ayr1 de-
gerlendirmeler, onlar: birbirlerinden ayr: gibi degerlendirmek, bir tek gercegi
birkag hakikat gostermek gibi dogru olmayan bir sonuca varma olasilig1 var
oldugu icin sonug itibariyle yanhs anlasilabilir.

Nesefi’ye gore viictid birdir ve o da Allah’in viicGdudur. Allah’'in varlig:
hakikidir, birdir/ehad-i hakiki, ezeli ve ebedidir. O'nun varliginda kes-
ret/plurality yoktur. Vahdet-i viictid ekoliine bagh diisiiniirlerden her birinin,
evrenin varlig1 konusu, kainat-Allah iligkileri, kainat ve Allah arasindaki fark
gibi sorunlar1 ¢6zmek konusunda kendine has bir dili, ifade sekli ve metodu
vardir.fakat hemen hemen hepsi genellikle Allah'in varligindan baska, hakiki
bir varlik olmadig, kainatin bir vehim ya da ilahi sifat ve isimlerin bir goriintii-
sii oldugu konusunda goriis birligi icerisindedirler.

Yazar, Nesefi'nin viiciid ve mevcd hakkindaki diisiinceleri tizerinde de
durmaktadir. Nesefi'ye gore ittisa/bilesim ve infisalin/ayrisimin, dolayisiyla da
varligin sebebi viiciiddur. Onun i¢in hakiki anlamda Allah’tan baska bir seyin
viictdu yoktur. Ciinkii Allah’tan baska bir varlik kabul edersek, onun bagka bir
seyle ittisal ve infisalini diistinmek gerekecektir ki, Allah, herhangi bir seyle
muttasil ve miinfasil olmaktan miinezzehtir. Viictid olmadan mevctidun varl-
gin1 diisiinmek abestir. Ciinkii viicid olmadan mevc{id olmaz. Ornegin, giil
kirmizidir, dedigimiz zaman, ilk 6nce giilii sora ariz1 sifat1 olan kirmizilig dii-
stintirtiz. Giil olmadan onun kirmizi sifati olmaz. O halde viicd asil, mevcad
ise ar1zi ve gegicidir. Mevcudun varlig viicd iledir. ViicGd baki, mevcud ise
hadistir. Viicid daima mitkemmel, mevcud ise nakistir.

Arastirma, Nesefi’'nin,ehad-vahid- vahdet kavramlarina bakisini da acik-
lamaktadir. “Ehad” mertebesi, bilinmeyen bir mertebedir, yani gizli hazine-
dir/kenz-i mahfidir. Allah, bu mertebede cemalini miisahede etmeyi sevdi ve
istedi, o halde “ehad” mertebesi, hubb/ildhi sevgi mertebesidir. Bu mertebede
Allah kendi zat1 i¢in tecelli etmistir. Allah’in bu mertebedeki zuhuru kendi nef-
si i¢indir. Bu bakimdan ehad mertebesi, ilk taayyiindur/taayyiin-ii evvel.
“Vahid” mertebesi, immii'l-kitaptir/kitabin temeli. Onun harfleri, biitiin esya-
nin hakikatleridir. Ehadiyyet mertebesi, isim ve sifatlardan miicerred olan zat
mertebesi, vahidiyet kavramu ise sifat ve isimlerle mutasif olan zat mertebesi-
dir. Ancak vahid ile ehad mertebesinin anlami birdir. Her ikisi de birlik anla-
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mindadir. Fakat metafizik anlam bakimindan farklidirlar. Ciinkii her biri ayr
ayr1 dairelerden karar kilmislardir. Ehad mertebesi Allah’in hakikati/batini,
vahid mertebesi ise Allah'in zahiridir. Allah ise hem zahir hem de batindur.

Nesefi, ehad ve vahid kavramlarindan bagka bir de “tevhid “/unification kav-
rami {izerinde durmaktadir. Ehad ve vahid kavramlari ve bu kavramlarin mer-
tebeleri ile niizulii ve dolayisiyla evrenin var olusunu ve mahiyetini anlatmak-
ta, tevhid kavramui ile de urucun acgiklamasini yapmaktadir. Ciinkii Nesefi, var-
l1g1 bir daire seklinde tasavvur eder, niizul ile bu dairenin birinci kavisi, uruc
ile dairenin ikinci kavisi ¢izilmis olur. Nesefi tevhidi, ¢cok olan bir seyin tekrar
birlige icra edimesi seklinde tanimlamaktadir. Ona gore cokluk olmadan tevhid
olmazdi. Zira bir tek olan bir seyi tekil yapmak diye bir sey diisiiniilemez.
Onun icin tevhidden amag, birden fazla olan seylerin birlik haline getirilmesi-
dir. Stfilere gore tevhidin hakikati akilla anlasilamaz, onlara gore tevhid, bir
sirdir. Allah, bu sirr istedigi ve sevdigi kullarina agar ve bazi hallerde onlara
bu sirr1 gosterir.

Yazar bu bolimiin son kisminda, kendiside bir vahdet-i viiciid¢u olan
Nesefi'nin, vahdet-i viiclidgulara getirdigi elestirilere yer vermektedir. Nesefi,
vahdet-i viic(id ekoliine mensup mutasavviflarin, dzellikle kdinat ve Allah hak-
kindaki fikirleri ile bunlarin sonucu olan vahdet-i viicid diisiincelerini eles-
tirmektedir. Nesefi, vahdet-i viiciid okuluna bagh mutasavviflar genelde iki
ana gruba ayirmaktadir. Bunlardan biri ehl-i nar, digeri ehl-i nurdur. Birinci
gruba bu ismin verilmesinin nedeni, bu mertebeye ulasan bir kimsenin, biitiin
gurur ve zanlar1 ortadan kalktig: gibi kendisinin de sonugta yok olmasimndan
ileri gelmektedir. Atesinde 6zelligi budur, bir seye ulastig1 zaman, ilk 6nce onu
yakar ortadan kaldirir, sonra kendiside yok olur gider. Ehl-i nar da kendi icinde
iki gruba ayrilmaktadir. Birici grup gore, Allah gercek varhiktir fakat, yok gibi
goriiniir. Bunlara gore alemin zahiri olan cisimler alemi, zulmet ve karanliklar
alemidir. Terkip ve tecziye edilebilmesi itibariyle degisken ve dliimliidiir. Fakat
bu alem, bir hayal ve goriintiiden baska bir sey degildir. Ikinci grubuna gore ise
cisimler alemi ile ruhlar alemi birbirine tezat olusturan iki alemdir. Dolayisiyla
alem bunlarin disindadir. Zira Allah, miinezzehtir. Bunlarin goriisiine gore
gerek cisimler alemi gerekse ruhlar aleminin her ikisi birden bir hayal ve go-
rintidiir.

Nesefi, ehl-i nar grubuna dahil olan vahdet-i viicidcularin vahdet hakkin-
daki diisiinceleri ile vahdet-i viic(id ekoliine mensup olmayan stifilerin tevhid
anlayislarni ayni olarak gérmektedir. Tki grup arasindaki fark, ona gre sadece
stifilerin, diinyay1 hayal ve goriintii olarak kabul etmelerine karsilik, ehl-i narmn,
alemi, hayal ve goriintii olarak kabul etmelerinden ibarettir.
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Ikinci gurup olan ehl-i nura gelince, Nesefi'ye gére bunlara ehl-i nur den-
mesinin nedeni, bu mertebeye ulasan bir kimsenin, kendisini ebedi ve mutlu
hissetmesiden kaynaklanmaktadir. Zira nurun 6zelligi, varlik bahsetmektir.
Atesin Ozelligi de var olan bir seyi yakmaktir. Ehl-i nura gore Allah birdir. Zat
itibariyle kesretten ve ciizlerden miinezzehtir. Allah'in varligindan baska higbir
sey yoktur. Kainatin tiimdj, ildhi varligin mertebeleridir. Ciinkii viictda varlik-
tan dolay1 ¢cokluk olmaz. Onun igin var olan her sey, ilahi varligin mertebeleri
sayilir. Sonug ifadesiyle Allah’in hem zahiri hem de batin1 vardir. Su gordiigii-
miiz alem, Allah’in zahir yoniinii olusturmaktadir. Allah’in batin veya zati ise,
alemden miistagnidir.

Genel bir ifade ile degerlendirmek gerekirse, tasavvuf bilimi agisindan
onemli olan bu bilimsel ve akademik ¢alisma, yazarinm biiyiik bir emek ve titiz
calismasi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Nesefi gibi onemli bir mutasavvifin ele
aldig1 konulari tasavvufun vahdet-i viiclid goriisiine gore en giizel bir sekilde
okuyucuya sunmaktadir.

Summary

ibrahim Diizen, God, Universe and Human According to Aziz Nesefi (Ph.D The-
sis), Adviser: Tahsin Yazic1. istanbul University, Faculty of Literature, Istanbul
1971, 250 p.

The thesis comprises of one introduction, and three sections.

In the introduction section, emphasis has been put on the life and works of Aziz Nesefi,
with remarks on resources mentioning Nesefi. Besides, his works are presented separately.
In the first section, Nesefi’s opinions are elaborated. Nesefi’s comprehension of being,
problem of being and God in terms of existence have been explained. Besides, the issue of
Being has been studied under the terms being- non-being, essence — form. In the last part of
the first section, attributes of Gods are explained. Highlighting the though of God via di-
vine names, God is explained in detailed over his names, Most Compassionate (Rahman),
Most Merciful (Rahim).

In the second section, human is studied. Initially information is provided about the organic
structure, spiritual constitution and character formation of human in terms of his existence.
In this section, Nesefi’s understanding of man against universe as well as the descension
(nuzul) and ascension (uruc) aspects in man’s existence have been studied. Under the light
of dynamic human, training and formation (suluk) of man, his capacities / capabilities as
well as the conditions of spiritual formation, suffering, attraction issues are studied. Be-
sides, in this section humans such as prophets, saints and philosophers are compared. Con-
cepts of oracle, miracle, revelation, inspiration, life and death are explained from Nesefi's
point of view.

In the third section, issue of the creation of universe according to Nesefi is studied. Three
cosmoses, mulk (phenomenal cosmos), melekut (nomenal cosmos) — ceberut (absolute
cosmos), which are the stages of universe, and further three cosmoses, zat (God's essence),
vech (God'’s face) and nafs (self) stages have been explained. The concept of Unity of Being
according to Nesefi is explained in the integrity of God, human and universe. Issue of
Unity (vahdet), principles of the Unity of Being, being and existent concepts are studied. Is-
sues of manifest and non-manifest, that are the two aspects of reality, have been studied.
Besides, the issue of unification (of God) is explained.
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